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Resumen:

El surgimiento de la idea de una filosofia espafiola aparecié en un contexto de fuertes cambios sociales y politicos. La
conviccion de que la filosofia, conceptualmente, tenia una responsabilidad con su momento histérico quedd patente en
las ideas y actitudes de los filosofos del momento. Existen tantas pruebas de esto que es justo afirmar que la filosofia
espafiola como disciplina aparecié vistiendo los tintes de la filosofia practica. Esta fue no solo una vertiente sino un
signo de identidad propio de la produccion filoséfica nacional. El ejemplo mas claro fue Nicolas Salmeron, presidente de
la Republica, Krausista y catedratico de Metafisica de la universidad central, aunque no menos fueron notorios: Unamu-
no, Ortega y Gasset y etc. Su labor politica, periodistica y académica no paso desapercibida en su momento histérico.
Por ello no es dificil vislumbrar que la identidad de la filosofia espafiola es en origen practica. Y es mas, tal identidad
atraviesa en la actualidad una crisis. La filosofia actual espafiola no es practica por lo que se esta alejando de su identi-
dad constitutiva.
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Abstract:

The emergence of the idea of a Spanish philosophy appeared in a context of strong social and political changes. The
conviction that philosophy conceptually had a responsibility to its historical moment was evident in the ideas and
attitudes of the philosophers of the moment. There is so much evidence of this that it is fair to say that Spanish
philosophy as a discipline appeared wearing the dyes of practical philosophy. This was not only a slope but a sign of
identity proper to national philosophical production. The clearest example was Nicolas Salmeron, president of the
Republic, Krausista and professor of Metaphysics of the central university, although no less were notorious: Unamuno,
Ortega y Gasset and others. His political, journalistic and academic work did not go unnoticed in his historical moment. It
is therefore not difficult to glimpse that the identity of Spanish philosophy is in practical origin. Moreover, such identity is
currently experiencing a crisis. The current Spanish philosophy is not practical so it is moving away from its constitutive
identity.
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Introduccion

Rescatando el debate clasico, para lo que nos concierne, respecto a la identidad de la filosofia espafiola —
que ya veremos si la hay—, debo replantear la polémica de Masson en 1702 en la que afirmaba que nuestro
pais no aportaba nada a Europa desde el punto de vista cultural. Como sabemos Menéndez Pelayo, en 1876,
respondid con crudeza que si, y publicamente ademas, inaugurando el problema de la filosofia espafiola.
Amén de esta defensa, la diatriba se prolong6 hacia otros momentos histéricos, con otros filésofos y argu-
mentos tanto positivos como negativos. Sucintamente, este reflexion irresuelta para muchos sobre si lo ges-
tado aqui fueron versiones apologéticas, escolasticas, 0 una produccion inspirada en la filosofia extranjera,
aparecio un punto y seguido en el transcurso de la polémica: primero Menéndez Pelayo y después Unamuno
postularon que si habia algo constitutivo de la filosofia espafiola y que era su caracter critico; por ello existia,
precisamente, una filosofia espafiola con idiosincrasia propia, zanjando asi para ellos el problema.

Siguiendo ese caracter esencialista como guia 0 método hermenéutico para discernir en la produccion filosé-
fica espafiola su propia identidad, tengo la impresion de que existe cierto rasgo poco valorado y hasta invisi-
ble desde el anélisis del problema. Uno de los elementos mas significativos de la filosofia espafiola, y no solo
en los siglos XIX y XX sino en lo acontecido con anterioridad, es su caracter eminentemente préactico. La vin-
culacion de la filosofia a la politica, por ejemplo, ya estaba en los tiempos de Séneca y perdur6 durante el
periodo islamico. Ademas, la reconstruccion de esta disciplina en los siglos inmediatamente anteriores al
nuestro paso sin duda por las manos de la politica. La pugna acaecida por los Liberales, por asuntos como el
fin del Antiguo Régimen o por los vericuetos de la Guerra de Independencia, fue el impulso reconstructivo de
la filosofia espafiola—como asi sucedi6 en la antigliedad griega cuando la clase politica consideré de gran
utilidad la filosofia para sus planes—. Un signo evidente de todo esto fue que la llegada del Krausismo, ade-
mas de para la implantacion de la filosofia alemana, dio a luz el climax apropiado para influenciar a varios
presidentes de la Primera Republica; trajo ademas a Nicolas Salmerdn, el mejor ejemplo cercano de fildsofo
practico espafiol (presidente, catedréatico, pedagogo y hombre de voluntad trasformadora de la sociedad).

A través del ejemplo de Salmerdn, y de otros, pretendo demostrar en esta reflexion no solo que si existe y ha
existido una filosofia espafiola sino que lo ha hecho por ese caracter practico, el mejor de sus rasgos consti-
tutivos y el formador de su idiosincrasia o identidad. No obstante la historia de dicha identidad no ha conclui-
do en un presente pleno sino que mas bien arrastra una patologia evolutiva, desde el origen, importante que
sin duda veremos.

Planteamiento y analisis sobre la naturaleza de la filosofia espafiola
Una evolucion

Antes de empezar esta diatriba hermenéutica seria justo hacer una escueta vision panoramica de la gestion
evolutiva de la posibilidad de la filosofia espafiola, para captar sefiales, pruebas, o rasgos decisivos de filoso-
fia practica. En ese sentido, el de nuestra identidad y su gestacion, resulta justo nombrar a Séneca, que estu-
vo muy vinculado al mundo politico hasta el punto que le cost6 la vida; este, que fue iniciador de la Hetero-
doxia Filoséfica Romana, hizo un uso practico de la filosofia que no se puede refutar. También seria apropia-
do, como ejemplo, hacer referencia a Osorio, integrado en La Escuela Filoséfico-Politica del siglo XVI. Inclu-
S0, resulta atractivo referirnos a Averroes ya que tuvo un pensamiento politico basado en La Republica de
Platon. Y no podemos olvidar a los Traductores de Toledo, a través de los cuales pudo llevarse Aristoteles no
solo a este pais sino al resto de Europa. Entre todos estos, y alguno mas, ya estaba marcada la esencia ori-
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ginal propia de esta tierra, una sin duda préactica. Y ese espiritu intelectual, o ritmo filoséfico, de alguna forma
terminaria saliendo de nuevo a lago de la historia, como asi fue en los siglos anteriores al nuestro. .

Buscando ahora ese ritmo en la filosofia (el practico) en el momento en el que se definié nuestra identidad de
forma institucional, siglos XIX y XX , encontramos otras sefiales decisivas de nuestra esencia (pruebas): al
acabar el Antiguo Régimen, el de La Sociedad Estamental, la ciudadania se activd para los asuntos publicos
(el auge liberalista frente al conservador) y eso supuso un aperturismo de la masa social y académica hacia
otras opciones intelectuales que llegaban a Espafia desde Alemania y etc. Entonces predominaba una cultura
apologista y escolastica somatizada por la tradicion. Pero estas nuevas 6pticas encontraron en el pensamien-
to de fuera nuevos recursos para su crecimiento. Con la llegada, por ejemplo, del Enciclopedismo, Empirismo
y el Pensamiento Cientifico, se mostrd interés por algo ajeno y contrario a la tradicién tan pronunciada. Es
mas, la filosofia extranjera sirvié para modificar la cultura y para usar el conocimiento en una activad préactica:
la politica. Posturas politicas como la del Partido Moderado de entonces se apoyaron en planteamientos filo-
soficos como el Eclecticismo. No obstante habia mas corrientes inspiradoras para la politica como el Utilita-
rismo, el Sensismo, y la Filosofia Escocesa que se hizo presente en la Escuela Catalana del Sentido Co-
mun. Es decir, con esto tenemos signos claros el caracter practico de la filosofia basada en su utilidad (fun-
cionalismo); se hizo util para los intereses de los nuevos cambios, tal como sucedio6 en la antigua Grecia y lo
acontecido en el Agora. En ese menester, y simultineamente, se produce una pugna entre la tradicion filoso-
ficay la alemana en la que se impuso lo externo.

En el texto siguiente puede apreciarse como la filosofia comienza a ser atractiva para los intereses de la poli-
tica. Se asociacién dos ideas: gobierno y conocimiento ilustrado.

Tanta variedad de conocimientos y un método tan favorable a la memoria recomiendan singularmente esta
obra, sobre todo en Espania, en la cual debe generalizar con facilidad una instruccién escogida, pero mas to-
davia en esta época, en que todos los conatos de los espafioles se dirigen a establecer un gobierno protec-
tor, cuyas ventajas tan solo puede apreciar el hombre ilustrado’ (Beaume 1823, Prologo).

Pero tal vez con la llegada del Krausismo se hace todo esto més visible. Sin duda fue una apertura total del
pensamiento espafiol y la consolidacion de la filosofia como actividad practica. A través de sus etapas y focos
de aparicion no solo llevé a Krause, junto a Hegel y Feverbach, por la geografia universitaria espafiola sino
que ademas provocd un gran efecto: la conciliacion de las dicotomias, tanto la del Idealismo, Materialismo y
Positivismo, como la de la tradicién y modernidad espafiolas (en varios contextos, incluido el politico). El
Krausismo tenia voluntad de transformacion, como sabemos. En su antropologia estaban marcados varios
puntos claves que viraron hacia la filosofia practica y pedagogica, de donde salio una hornada de estudiosos
del derecho natural y la filosofia juridica. En términos de derecho, esta linea de pensamiento traté de encon-
trar una via para armonizar las posiciones intermedias entre el Individualismo y el Socialismo, en lo que a
condiciones humanas se refiere. Con el discurso inaugural de Sanz del Rio en la Universidad Central de Ma-
drid, sobre el krausismo, se abrieron las puertas para la politica dando cobertura al Liberalismo Social y Poli-
tico, justificado en su planteamiento, y entendiendo que ello era una mejora para la Libertad Individual del
Individuo. Este Liberalismo atisbaba democracia frente al sistema del Antiguo Régimen Absolutista. Y esta
legitimacion del Liberalismo cumplia sin duda los objetivos de Krause (en su realismo racional) al crear un
equilibrio entre el ser, el pensamiento, y la accion. Tal posicion no dejaba de ser socratica, abierta al librepen-
samiento y a la praxis ética. Dicho de otra manera no era un simple repertorio de ideas abstractas, ni tampoco
un circulo intelectual rigido o un molde de una escuela filoséfica, todo lo contrario era un fenémeno social vivo
y hasta un rico movimiento humanista para renovar la vieja cultura espafiola.

1 El texto es una nota puesta al principio del libro. El libro habia estado prohibido. Se reedito en Francia.
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Centrandonos en el Liberalismo Democratico, propuesto por los krausistas, habria que afiadir que estaba en
confrontacién con el Tradicionalismo y el Liberalismo Moderado. EI  debatido era mas organicista y arménico,
creia en un orden natural y en la conciliacion. Sin duda la politica era el instrumento para conseguir los objeti-
vos y un nuevo orden moral. Preconizaba un estado intervencionista y una sociedad civil mas organizada
(centralizacion). En este derredor seria posible la afirmacion siguiente: el Krausismo espafiol aspiraba a mora-
lizar la politica y a llenar de ética la economia en la confianza de una reforma moral con reciprocidad de dere-
chos y deberes, de obligaciones mutuas, para alcanzar la armonia. De esta ambicion vino la critica reformista
republicana  con las miras hacia la proteccion estatal de los mas débiles y desfavorecidos; y con esto llega-
ron las criticas para la desmercantilizacion e institucionalizacion. Los efectos de esta postura de filosofia prac-
tica, humanista, senequista, son notables segun Luis Araquistain que asi lo recogié. Ademas, la Republica de
1873 fue casi una Republica Platdnica (de filosofos). El primer presidente Estanislao Figueras (jurista) fue
sustituido por Pi'y Margall que era escritor y defensor de Hegel, Feuerbach y Darwin, y que otorgd un papel
importante al individuo. Tras dimitir llego el tercer presidente: Nicolas Salmeron, krausista declarado que tuvo
el impetu de ser el mas duro contra los cantonalistas y el deseo de defender siempre la idea de una Republi-
ca Platonica. El dltimo presidente, tras las dimisiones, fue Emilio Castelar que se aproximé al krausismo y
hegelianismo. Por otro lado existen mas ejemplos de fildsofos-politicos. Gurmensindo Azcérate, bajo el lega-
do krausista, fue un diputado del Partido Republicano Democratico Federal y el creador de la ley de represion
contra la usura. Pero hay mas: Joaquin Costa Martinez, fue profesor de la Universidad Central y diputado
republicano; y también Ricardo Macias Picavea, profesor de secundaria y concejal republicano.

Politica socialista, pues desde el baluarte del sistema armdnico siempre estan preparados, contra todo orden
social cafiones apuntados por artilleros cargados de buenas intenciones. (Ramén Campoamor, 1874, p.443)

Como hemos adelantado el ejemplo mas claro, no solo de praxis krausista sino de filosofia practica espafiola
reciente, fue Nicolas Salmeron. Este politico del Partido Democratico, filésofo y pedagogo, representa el cen-
tro de gravedad de esta reflexion. En su ideario resalta con bastante claridad su estilo abocado a la transfor-
macion social, iniciada bajo la influencia krausista y redirigida hacia el Positivismo. Siempre tuvo muy claro,
en todo caso, que la cultura no podia estar asociada a una élite, permaneciendo en una nebulosa. Todo lo
contrario debia servir para ensefiar al hombre la ciencia misma de la vida (segun sus palabras, en 1902). Es
un pensamiento senequista, practico, pedagdgico y social. Salmerdn siempre llevo a la practica lo que su
mente concebia. No era posible separar la filosofia de la vida. Saber filosofar en cierta forma era saber huma-
nizar. En ningun caso debia darse una filosofia contemplativa. Debia haber una fuerza moral reformadora
(ideal puro) emergente de lo teorico. En ese sentido la filosofia, para Salmerdn, debia ensefiar al hombre la
ciencia de la vida (Ars-Vitae). Es mas, en 1876 aboga por la construccion de una ética civil basada en lo uni-
versal de la naturaleza humana. Esta debia ser una ética exigente, no minima, vélida para todos y a todos
exigible: una ética de valores y virtudes civicas capaces de hacer honrados a los hombres. No es buena la
especulacion—decia—el mero saber filoséfico no era suficiente. El filésofo debia aplicar la filosofia en su
propia vida. Se trataba de un saber individual y digno.

En cierta forma esta ristra de pensamientos no deja de ser una anticipacion a las premisas de Ortega y Gas-
set respecto a la célebre relacion entre el “yo” y la “circunstancia”. Aplicar la filosofia de forma préactica—
segun Salmerén—solucionaba la dualidad del “yo”. Es obvio que hay mucha similitud entre Salmerén y Orte-
ga, pues la pretension de ambos viene a ser la misma: plasmar un Vitalismo avocado a lo practico. Salmeron
tenia ese objetivo desde su Ars Vivendi y Ortega y Gasset desde su Raciovitalismo (una filosofia para la vida,
la que es, donde esta el hombre que tiene que hacer lo que tiene que hacer para resolver su circunstancia).

El sentido del Sr. Salmerén, por lo que hace al problema social, bien claro se muestra en el primero de los
discursos [...]. Reconociendo con severa imparcialidad los prejuicios, vicios y errores, asi doctrinales como
practicos, que alientan en ese movimiento, se eleva sobre ellos y busca la causa generadora de éste para
presentarla ante los 0jos, aun de aquellos en cuyo dafio parece haberse producido, y convencerles de que la
cuestion estd planteada y que es preciso penar en su resolucidn. Pero, sincero antes que todo, no solo se
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abstiene de ofrecer ligeramente soluciones a la misma, sino que declara que la democracia, si no puede ni
debe volver la espalda al problema, porque seria desconocer la estrecha relacion que hay entre los politicos
y los sociales, tampoco trata de resolverlo de golpe, ni abriga la pretensién de dar para el caso férmulas
dogmaticas. (Azcarate, 1881, Prélogo)

En este texto ha quedado claro cémo existe un interés por huir de lo contemplativo y de impulsar un uso prac-
tico de la filosofia en el terreno politico. Se trata del prologo de Gumersindo de Azcarate exponiendo el senti-
do del primero de los discursos editado por Nicolas Salmerén. Declara Gumersindo, hablando de Salmerén,
que este no usaba la formula dogméatica y no daba la espalda a los problemas sino que los afrontaba, obvia-
mente de forma préactica.

Pero el Krausismo y Salmeron tuvieron mayor representatividad en vida social. Con ello sefialo la labor pe-
dagdgica que es la otra gran vertiente practica de la filosofia espafiola. Sanz del Rio, al llegar procedente de
su viaje por Alemania, contagiado de hegelianismo, de Krause, de Ahrens, de Erasmo de Rotherdam, trajo en
su equipaje el espiritu socratico del Krausismo. Dicho asi, llevaba puesto el librepensamiento, el estimulo
intelectual, y la praxis ética. Y tras sus inicios, en las reflexiones sobre el realismo racional de Krause, la intui-
cion del “yo”, de “Dios” y los distintos modos de ser conducentes a la gnoseologia del Krausismo espafiol,
hizo un viraje hacia la filosofia practica desde la perspectiva de la pedagogia. En ese propdsito estuvieron
también Salmeron y Giner de los Rios. Me estoy refiriendo a la Institucion Libre de Ensefianza. Ya en el
Sexenio Revolucionario, y con un horizonte positivista en el Krausismo, se dieron las condiciones necesarias
para crear algo del todo admirable como fue esa institucion. El antecedente (Colegio Internacional) fue insti-
tuido por Nicolas Salmerén, que era un colegio privado donde se practicaba la libre ensefianza. Y a la vista de
su éxito, bajo la influencia de Sanz y Salmeron, Giner de los Rios concilié la idea de hacer un centro similar
bajo el modelo de la Universidad Libre de Bruselas y la libertad educativa propia del Krausismo. En este pro-
posito estaba también el optimismo ontolégico y la antropologia del Krausismo. Esta institucion no era confe-
sional y practicaba el método intuitivo (dialogo con el profesor) ademas del fomento de la espontaneidad y la
relatividad. Obviamente no creia en las aristocracias intelectuales. Pretendia crear o fabricar hombres con
Libertad Individual aunque con cualidades distintas. Lo comun debia ser la capacidad de pensar y actuar por
si mismos. Al margen de este, vieron mas instituciones importantes para la pedagogia. Me refiero al Museo
Pedagégico, el Centro de Estudios Historicos, la Institucién Nacional de Ciencias Fisicas y la conocida Resi-
dencia de Estudiantes. El hecho creacional de por si es suficientemente prueba de que la filosofia practica
estaba en auge.

Buscando mas referentes del ritmo de la filoséfica practica en nuestra historia encontramos en este momento
la figura como Menéndez Pelayo, quién—como sabemos—trazo el debate sobre el pensamiento espariol. Ya
hemos dicho que esta diatriba surgié a raiz de las declaraciones de Masson en 1702 y que obtuvo respuesta
en 1876 en un contexto en el que la ciencia estaba en auge al igual que ciertas instituciones de esa indole.
Seria justo pormenorizar ahora un poco mas todo lo acaecido entonces. Menéndez Pelayo obviamente de-
fendia la idea de que si existia una cultura espafiola exportable a Europa. Pero hubo méas posturas Por ejem-
plo la de los detractores: Gumersindo Azcarate, Revilla, Pidul, Fonseca y también los krausistas quienes se
mostraron en el lado negativo del problema como reconocimiento del mismo para su solucion en base al de-
seo de seguir las influencias europeas. Menéndez Pelayo cuestiond a todos estos adelantando que la filosofia
espariola contaba con rasgos propios: no era Escolastica, amén de su misticismo y panteismo, y contaba con
un espiritu critico propio —declaro, al igual que lo haria Unamuno mas adelante—. Pero de todos los califica-
tivos que apuntd Marcelino Menéndez Pelayo nos interesa uno sobremanera: el practico, ya que para él
nuestra filosofia estaba prdxima a la realidad y a los problemas del hombre—asi lo declaré en ese momen-
to—. Sin embargo no fue el Unico en usar la idea de filosofia practica para referirse a la filosofia espafiola.
Podemos mencionar en ese sentido a: Bonilla y San Martin (recogido por Grabmann), a Ferrater Mora, y a
Ortega y Gasset. Siguiendo con Menéndez Pelayo, y para reforzar esta idea, hay que sefialar que tuvo una
actividad practica en lo que a filosofia se refiere. Fue diputado del congreso en dos legislaturas y después
senador. Incluso estuvo a punto de ser ministro. Siempre estuvo adscrito al Partido Liberal Conservador. Su

Intersticios: Revista Sociologica de Pensamiento Critico: http:/www.intersticios.es 27




[ISSN 1887 — 3898 ] Vol. 12 (1) 2018

presencia parlamentaria no fue, solo institucional, para poseer un cargo en la administracién del estado. Sus
discursos no eran postizos, ni pretenciosos; ambicionaban una trasformacion de la sociedad desde su afini-
dad a la monarquia y al catolicismo. Su mentor fue Pidal (Tomista) y fue este quién lo introdujo en politica en
1881 a través de La Union Catolica. Desde ahi pasé al Partido Liberal Conservador llegando al congreso de
los diputados. En la correspondencia de Menéndez Pelayo quedo patente su actividad politica por la que
mostrd pleno interés. Una de sus acciones publicas, por ejemplo, fue la gestion de la compra de la Biblioteca
del Duque de Osuna. En ese derredor tuvo un encuentro con el republicano Nicolas Salmerén. Ambos se
reunieron para firmar el Informe de Reformas Universitarias defendiendo asi el espiritu académico autonomo
frente a la excesiva tutela oficial. En este acuerdo se denunciaban los lamentables resultados de la universi-
dad y la educacion del momento, importando del centrismo francés. Su final politico fue méas pesimista y coin-
cidente con su prematura ancianidad.

Tiempo después, en otro orden de cosas y si seguimos en la busqueda de mas filosofias practicas, surgid
otro periodo histdrico: la generacion del 98. Fue una reaccion contra la modernidad y una rebeldia estética
contra el Naturalismo, Positivismo y Conformismo Burgués. Era la Espafia de la Independencia de las Colo-
nias y de la Guerra contra EEUU. En este periodo surgié un regeneracionismo del sentimiento espafiol y con
ello la reapertura del mito de Don Quijote (el Ulises espafiol). Asi lo nombroé Ganivet al pretender encontrar
nuestra esencia y asi lo afirmé cuando hablaba de una idea de Espafia pasando por el senequismo. Defendi6
de esta manera el ser humano como proyecto humanista. En este momento histérico aparecieron influencias
de Nietzsche, Shopenhaver y Kierkegard. Cuando surgié Unamuno lo hizo con un planteamiento muy suge-
rente: el problema del hombre concreto. Luchd contra el intelectualismo y desde el Individualismo y Positi-
vismo 'y dijo que el individuo debia ser abierto (sujeto y objeto), sin transcendencia ni idealidades. Por lo tanto
el interés de Unamuno era el hombre real, el atractivo para los intereses de un filosofo practico. Por supuesto
en la polémica de Menéndez Pelayo su posicién fue la de la afirmacion. Existia una filosofia espafiola desde
el rasgo de la critica, como adelantamos antes. Si la filosofia espafiola tenia una identidad propia, mas alla
del versionismo apologético y escolastico, lo era por el talante critico, incisivo.

Todo conocimiento tiene una finalidad. Lo de saber para saber no es, digase lo que se quiera, sino una tétri-
ca peticion de principio. Se aprende algo, o para un fin practico inmediato, o para completar nuestros demas
conocimientos. Hasta las doctrina que nos aparezca mas tedrica, es decir, de menor aplicacion inmediata a
las necesidades no intelectuales de la vida, responde a una necesidad -que también lo es- intelectual, a una
razon de economia en el pensar, a un principio de unidad y continuidad de la conciencia. Pero asi como un
conocimiento cientifico tiene su finalidad en los demas conocimientos, la filosofia que uno haya de abrazar
tiene otra finalidad extrinseca, y se refiere a nuestro destino todo, a nuestra actitud frente a la vida y el uni-
verso. Y el més tragico problema de la filosofia es el de conciliar las necesidades intelectuales con las nece-
sidades afectivas y con las volitivas. (Unamuno, 1912, p 152)

Al maestro le preocupaba la no asociacion entre razén y sentimiento, tachando de inaceptables a ciertas ne-
cesidades intelectuales por ello. De ahi sale su actitud filosofica. Como sabemos la reflexion unamuniana es
eminentemente practica y dirigida al hombre de la vida real. El empefio filosofico lo era para la vida humana
social, individual. Por eso es licito hablar de rasgos de filosofia practica en Unamuno, al ofrecer una vision
global de la gestion de la vida humana como tal. Se trata entonces de una filosofia vital que no puede com-
prender racionalmente el mundo. Ese, que es un combate tragico con la razon, busca la verdad en la vida real
donde es trégico vivir con las contradicciones entre identidad y perdurabilidad. Tal vez Unamuno sea de otra
estirpe: la que preconizaba el fin del reino de la moral y la razén y el principio del reino de la psicologia y la
filosofia subterranea, como Dostoievski o Nietzsche. Por ello Unamuno no apoya una filosofia sin més, sino
una para vivir, practica, pragmatica.

En la obra de Unamuno es facil encontrar una visién politica de la realidad. No solo no eran esbozos morales
sino que ofrecian argumentos en profundidad en base a la lectura de leyes, decretos y etc. De todos es sabi-
do su amor a la patria vasca y a lo que significa. Fue uno de los gestores del nacionalismo vasco y miembro
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de la asociacién socialista de Bilbao. Y de todos es conocido que naci6 en una guerra civil (XIX) y murié al
comenzar otra. Entonces protesto desde el pedestal universitario contra la intolerancia politica con su célebre
frase «Venceréis, pero no convenceéisy, frase que le costaria el arresto domiciliario hasta su muerte y la pér-
dida de su cargo de rector universitario. Ademas compartié en articulos periodisticos el pesar de otros inte-
lectuales por la voragine de la Guerra Civil. Sus criticas eran tan duras y valientes que fue tildado de provoca-
dor. Si seguimos su biografia entenderemos el por qué de tales comentarios: fue nombrado, con solo treinta y
seis afios de edad, rector de la Universidad de Salamanca, pero lo destituyd al poco el ministro de instruccion
publica. Afio después fue nombrado decano de la Facultad de Filosofia y Letras. Tras eso tuvo mas nom-
bramientos y destituciones y optaron por desterrarlo a Fuerteventura y Francia. Acabado el Régimen de Primo
de Rivera regresé a Espafa y a la Universidad de Salamanca. En 1931 se present6é como concejal de la con-
juncion Republicano-Socialista y fue elegido. Entonces proclamé la Republica. Volvid a ser rector. Al poco se
present6 a las Cortes y fue elegido diputado como independiente por la candidatura Republicano-Socialista.
En 1933 decidid no seguir en las Cortes con el deseo de jubilarse. Pero al entrar los primeros gritos de la
Guerra Civil no se contuvo—como dijimos antes—en el paraninfo de la Universidad de Salamanca, y alli pro-
clamé delante de Millan Astray «Venceréis, pero no convenceréisy.

Tras Unamuno, y llegados a este punto, debemos seguir buscando otros ritmos filoséficos practicos. Nos en-
contramos con la figura de Ortega y Gasset y la Escuela de Madrid, de donde es facil encontrar mas pruebas
de talante practico de la filosofia espafiola en su génesis institucional. Con el legado de la generacion del 98,
la del 14 con Ortega al frente siguid la cultura europeista pero no la de Unamuno (espafiolizar Europa) sino
otra: la de europeizar Espafia. Para comprender a Ortega y Gasset lo mejor es conocer su trayectoria. Ortega
cred la Razon Vital, dirigida hacia la vida. Su talante fue critico contra el Subjetivismo, para él lo primero no
era el “cogito” sino “el vivir’. Elevo a la categoria ontolégica la vida humana, con su método histérico. Su sis-
tema, el Raciovitalismo, puso a la vida como tema central y tachd de insuficiente al Racionalismo al estar
desconectado de la realidad. Optd por la razén vital como realidad de la vida humana, que estaba dentro de la
razén histdrica y que explicaba al hombre desde su pasado. En resumen: sus ideas filoséficas parten del re-
chazo total al Realismo/ldealismo, de donde la vida surgia como principio ontolégico principal. Entonces negd
la independencia del mundo respecto al pensamiento y viceversa. Lo unico interesante para él era la coexis-
tencia entre el hombre y el mundo. De ahi salié la idea de “realidad radical” como la suma entre la existencia
individual y la circunstancia (espacio antropolégico del “ yo”). La verdad es que trabajo con dos conceptos
claves en su filosofia: “yo” y “circunstancia’, extrapolando su frase «yo y mi circunstancia» donde cada uno
debe hacer lo que tiene que hacer para solucionar su circunstancia. Por otro lado trabajé mucho con El Quijo-
te. Su primer ensayo Meditaciones del Quijote expuso su vision de Espaiia y la de Cervantes.

Pero méas alla de este corpus orteguiano a nosotros nos interesa la filosofia practica del maestro. Ya hemos
dicho de la vinculacién de su filosofia a la realidad a través de la “razon vital” y la vida como centro de su
sistema filoséfico. Pero ademas esto lo esboza en su actividad periodistica y politica. Colabord con muchos
medios conocidos, sobre todo con El Imparcial, periédico fundado por su abuelo, y hasta fundé la Revista de
Occidente. También fue diputado de las Cortes Constituyentes de la Segunda Republica como representante
de la Agrupacion al Servicio de la Republica (fundada por Gregorio Marafion, Pérez de Ayala y el mismo). En
este periodo escribié articulos, y practicd discursos parlamentarios, sobre la Republica, sobre el Estatuto de
Catalufia, sobre la reforma agraria, y etc. Finalmente abandond la vida politica al llegar la Guerra Civil y se
exilio en varias paises, pasando temporadas en Espafia hasta su muerte. Pero segun Aranguren? tuvo mas
de liberal conservador que de liberal radical. Si es cierto que aportd la idea de unos derechos de la persona,
de la sociedad y de la nacion (de las minorias), también planteo un liberalismo no exento de las servidumbres
a la economia. Su postura acab6 defendiendo un liberalismo solo politico, nada mas. A pesar de todo, dijo
José Alsina, que en Ortega la politica era tan importante que no se podia separa su pensamiento de su activi-
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dad politica. Todo partia del descubrimiento de la vida como actividad radical. Y eso no lo planted nunca en
términos individualistas sino en otros eminentemente sociales. Para Ortega lo politico era una superestructura
enraizada en lo mas social, hacia los problemas reales. De ahi su critica a las sociedades enfermas donde
no se plasmaba esto (La Restauracién). Lo cierto es que la relacién pensamiento y politica se nota en su
obra. Defendio, en una conferencia, la defensa de la educacion politica espafiola, no como proclama politica
sino como manifiesto generacional propio.

Que nacio a la atencion reflexiva en la terrible fecha de 1898, y desde entonces no ha presenciado
en torno suyo, no ya un dia de gloria ni de plenitud, pero ni siquiera una hora de suficiencia. Y, por
encima de todo esto, una generacion, acaso la primera, que no ha negociado nunca con los tépicos
del patriotismo y que, como tuve ocasion de escribir no hace mucho, al escuchas la palabra Espafa
no recuerda a Calderdn ni a Lepanto, no piensa en las victorias de la Cruz, no suscita la imagen de
un cielo azul y bajo él un esplendor, sino que meramente siente, y esto que siente es dolor3. (Ortega
y Gasset, 1912)

El sentimiento espafiol llevado a la politica estuvo ampliamente en sus discursos. Atacé ampliamente a La
Restauracion y todo lo que representaba, desde unas solidas referencias filosoficas e intelectuales. Y ese
sentimiento también le llevé a la idea de Europa. Tuvo un caracter europeista y animé a la europeizacion de
Espanfia, al contrario que Unamuno. Ese fue su contexto, y por si hay que decirlo todo, un contexto de filosofia
practica. Compartieron ese momento con él otras figuras del todo influyentes: Morente, Zubiri, Rey Pastor,
Santiago Ramédn y Cajal, Leonardo Torres Quevedo y etc. Pero de todas los que formaron parte de su contri-
bucién a la historia estuvieron sin duda méas unidos sus discipulos, ese grupo de grandes pensadores que
formaron parte de la Escuela de Madrid y que fue un nombre puesto al conjunto de escritos e ideas prove-
nientes de Ortega y sus seguidores (como unidad o estilo filoséfico). Los fildsofos de este grupo tuvieron el
mismo deseo renovador que Ortega y Gasset. Todos ellos siguieron su ideario filoséfico, pero ademas tam-
bién realizaron una trayectoria practica de la disciplina. Por ejemplo Manuel Garcia Morente llegd a ser sub-
secretario de Educacion Publica; colabord con diferentes medios de comunicacion y en 1933 realizé labores
como arqueologo junto a Antonio Garcia Bellido; finalmente se ordeno Presbitero. Otro de sus discipulos, el
mas conocido y el mas difusor de su obra, fue Julian Marias que no solo destacé como orteguianista de pri-
mer orden sino que también lo hizo por otras actividades como la colaboracion periodistica, la literaria y ade-
mas la de senador por designacion real entre 1977 y 1979. Hay que decir que Marias fue quién acufié el
término Escuela de Madrid, aunque ni era una escuela ni estaba en Madrid y asi lo recogié Ferrater Mora.

De forma general todos los seguidores fueron filésofos practicos ya que colaboraron con medios como E/
imparcial, El sol, Luz, Crisol y obviamente La Revista de Occidente. El punto de partida de esta escuela es la
situacion politica del pais; consideran que los residuos positivistas, krausistas y escolasticos, hacen que Es-
pafa esté fuera de cualquier movimiento filoséfico. Ortega y su escuela trajeron la creacion filoséfica, dormi-
da desde hacia afios, y levantaron preocupaciones politicas como Gibraltar, Marruecos, y la precariedad del
ejército espafiol que no estaba en disposicidn de participar en la Primera Guerra Mundial. También tuvieron la
critica viva a la Restauracion Borbénica. La escuela se disocio el comienzo de la Guerra Civil.

En este recorrido surgié Eugenio D ors que tuvo no solo éxito como filésofo sino como periodista y escritor.
Particip6 en muchas revisas y periddicos. Ademas, como deseo de renovacion y critica contra el poder central
y al Intuicionismo Irracionalista y Racionalismo, cre6 un proyecto educativo llamado “Novecentismo” cuyas
dos vertientes fueron la artistica y la politica. Sintié preocupacion por el problema espafiol: espafiolidad y
europeidad. Estuvo incluido en la Escuela de Barcelona que era un grupo catalan de filosofia de la Universi-
dad de Barcelona, bajo el ideal de la Escuela Escocesa del Sentido Comun que persigui6 el equilibrio y la

3 Conferencia de Ortega y Gasset en el teatro de la comedia de Madrid.
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mesura. Fue Gaos desde el México el que le puso el nombre. D ors finalmente ocup6 cargos institucionales
como el de académico de la lengua.

De Xavier Zubiri, al margen de ser miembro de la Escuela de Madrid y creador de un nuevo horizonte para
superar la modernidad desde la logitimacién, el giro metafisico y la idea de una filosofia-en-si, hay que decir
que tuvo también una preocupacion préactica de la filosofia en el terreno politico. En 1931pronuncié una confe-
rencia en Berlin sobre la situacion politica espafiola. Fue la unica vez que hizo esto. En ella hablé de ilumina-
cion filosdfica sirviéndose de los conceptos de tradicion y de convivencia en una descentralizacién integrado-
ra. En concreto hablé del republicanismo, de la dispersion de la descentralizacion y de la tradicion®. Uno de
sus discipulos, José Gaos, llevo a Zuribi mas alla del atlantico. De Gaos podemos esbozar también una filo-
sofia practica. Cuando ya habia sido nombrado Rector de la Universidad de Madrid tomé la decision de militar
en el PSOE. Eso le costo6 ser destituido por orden ministerial al llegar la hornada franquista en 1939. Tras eso
se exili6 a México siendo un gran difusor de la filosofia. Llevéd también alli una carrera prolifica como traductor
de filésofos como Heidegger, Sheler, Hegel, Husserl, y etc.

Siguiendo nuestro ritmo filoséfico, su busqueda, mencionaremos también a Maria Zambrano que, como fildso-
fa y creadora de la Razon Poética, y colaboradora de prensa, plasmé una posicién politica de la que después
se arrepintio. En 1932 firmd y cred, junto a otros, el frente Espafiol (FE) con Ortega en la sombra. Aquel en-
gendro, al que intentaria sumarse sin éxito José Antonio Primo de Rivera, mostro pronto su perfil fascista.
Entonces ella trato de disolverlo aunque nunca pudo evitar que la Falange Espafiola usara dichas siglas. Su
actividad periodistica fue extensa como la tertuliana.

Y para finalizar esta busqueda llegamos a tiempos mas recientes. A lo largo del siglo XX y entrado el XXI
surgieron nuevos filosofos escolasticos coincidentes con el fin de la Institucion Libre de Ensefianza. En la
posguerra destaco José Luis Aranguren por muchas cosas, entre ellas las colaboraciones en prensa, y aun-
que formé parte de bando nacional y de los intelectuales falangistas poco a poco fue distanciandose hasta ser
critico con el Régimen de Franco. Hasta el punto fue que termino sancionado y retirado de la universidad
espafola. En EEUU conocié a Marcuse y disefi¢ “El Estado de Justicia Social” superando al de “Bienestar”.
Pero es mas conocido por otras ideas filosoficas.

Desde los sesenta, con el declive franquista, el mayo francés y etc, surgieron cambios en Espafia. Surgieron
nuevas universidades (UNED) e instituciones (CSIC). Apareci6 una nueva generacion con nuevas miras: Fe-
nomenologia, Hermenéutica, Estructuralismo, Logica, Analitica, Axiologia. Llegd una hornada de especialis-
tas en materias concretas. Surgieron méas traductores de obras europeas. Y aparecié una nueva Metafisica
que partia de postulados antropolégicos. No obstante hay un debate pendiente sucinto al de este trabajo. Si
bien tratamos de averiguar si hay filosofia espafiola y cuél es el rasgo mas caracteristico en origen, que para
mi es su caracter como filosofia practica, no resulta muy claro si ese rasgo esté presente en el escenario filo-
sofico actual. Retomaremos este asunto mas adelante donde probablemente hablaremos en términos de pa-
tologia de la identidad.

Filosofia practica: concepto

Antes de seguir, y dado que estamos esbozando la idea de si la filosofia espafiola es practica en esencia,
seria buena idea hallar una definicion de este concepto. Hay que aclarar que filosofia practica no es lo mismo
que practica filoséfica y que por razén de ser se opone a filosofia tedrica (conjunto de tesis y argumentos
filosoficos, bajo la actividad abstracta y autorreferencial, ejemplificado en la filosofia analitica). Se entiende
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por filosofia practica, en primer lugar, la actitud de ciertos fildsofos, en la historia, de llevar la filosofia al Ago-
ra, a la sociedad civil, en lugar de a la academia, retomando el espiritu socratico (filosofia es forma de vida y
no una disciplina académica) para transformar la sociedad. Por otro lado la filosofia practica consiste en hacer
de la filosofia una herramienta util para la vida humana mas directa y cercana, dotando a la comunidad de
sentido y transformandola de igual manera. Finalmente la filosofia préctica implica crear una relacion entre
pensamiento y accion humana o entre pensamiento y realidad. De dichas relaciones resulta directamente la
transformacion de lo real.

No obstante, si bien han existido filésofos practicos a lo largo de la historia, la historia de este concepto-en-si
es mas reciente: surgio en Europa a mediados de los 80 gracias a Gerd Achenbach, que pretendia llevar a la
gtica todo el conocimiento filosofico para crear un saber practico. Esta nueva pretensién se expandio por
Norteamérica en la década de los 90. Alli se crearon herramientas filoséficas para que pudieran usarse en la
vida cotidiana, en el mundo real. En sus comienzos revistio la forma “asesoramiento filosofico”, de “terapia” y
de “consejeria u orientacién. Peter March lo defini6 como “una terapia para cuerdos’. En ese periodo de
tiempo también aparecié como ética aplicada y se ocup6 de abordar problemas como los de la bioética, la
eutanasia, el aborto y etc. En Espafia surgio con José Barrientos, profesor de la Universidad de Sevilla, que
trabajo en el concepto de experiencialidad en la resolucion de conflictos y en el de la asesoria filosofica. Se
trataba de desarrollar una epistemiologia experiencial. En esa universidad se creé el grupo ETOR para fo-
mentar todo esto en forma de dialogo socratico. Después la filosofia practica llegd al mundo de la empresa,
que la veia atractiva para sus fines. Entonces la revistié bajo la forma de cursos de formacion para profesio-
nales. En ese momento la filosofia practica quedé diluida en el cosmos financiero. Hoy dia sigue vistiendo el
traje de los cursos de formacion, como los de la inteligencia emocional, las competencias, la empatia, el
aprendizaje argumentativo, y etc, Tal vez por eso la filosofia practica esté sufriendo una trasformacion disci-
plinaria que puede desmantelar ciertos paradigmas. Si bien es cierto que algunos filésofos ocupan cargos en
los departamentos de recursos humanos no puede afirmarse que su tarea sea la misma que la del inicial ase-
soramiento filosofico. Por ello comienza a ser necesario recuperar el discurso primero de la filosofia practica
cuando era asesoria filoséfica y cuando existia una conexidn entre el pensamiento y la realidad. Por otro lado,
y para salvar la situacion, existen ciertas universidades que aportan una filosofia practica en ese momento de
crisis de esta disciplina. Son centros en los que los grados universitarios de filosofia incorporan asignaturas
como Retdrica, Argumentacion, Habilidades Sociales y etc. En concreto son facultades de Estados Unidos y
de Polonia, que potencialmente preparan a los filésofos para una amplia variedad objetivos interdisciplinares
con la finalidad de transformar la realidad (y no al revés como en el mundo de la empresa).

A la vista del analisis del significado, y la evolucion de la filosofia practica, es posible la afirmacion de que si
ha existido filésofos practicos en Espafia, amén de que en ese momento, al no existir el concepto, no fueran
reconocidos como tales. Lo cierto es que en Espafia habia tradicion y esencia de la siguiente idea: el pensa-
miento estaba conectado a la realidad y a la accidn para la transformacion de la sociedad. O dicho de otra
forma, el filésofo no se contentaba solo con la filosofia tedrica. Hay ejemplos claros: sucintamente Seneca,
Gumersindo Azcarate, Unamuno, Ortega y Gasset y notoriamente Nicolas Salmerdn. Todos ellos llevaban la
filosofia al Agora y todos trataban de modificar el presente. El caso de Salmerén es interesante: era pedago-
go, politico, colaborador de prensa, abogado, krausista; era un ser preocupado por su realidad en definitiva y
que tenia el deseo de mejorarla. No se contento tan solo con el discurso teorico ya que tenia el temperamento
y el caracter necesario para ser un buen filésofo. Su actividad multidisplinar garantizaba y garantiza la idea
de que en Espaiia hubo filésofos practicos.

El problema de la identidad de la filosofia espaiiola

Para que en 1927, fecha simbdlica en la que se produjo la institucionalizacién de la historia de la filosofia
espafiola, surgiera algo parecido a un producto acabado y univoco de la identidad, y existencia, de nuestra
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filosofia tuvieron que darse muchas circunstancias ajenas al lenguaje. Por otro lado este concepto, joven y
débil, de “Filosofia Espafiola” contaba con una gran fragmentacion; tenia un origen diverso, y referenciado,
apenas se habia utilizado antes del 1856 (Laverde), lo que hacia mas dificil la obtencidn de un asiento colec-
tivo. En términos médicos la filosofia contaba con una patologia conceptual de base. Por eso las causas aje-
nas fueron decisivas para tejer los rasgos mas significativos de dicha idiosincrasia; fueron ellas las que vira-
ron el rumbo de los apologistas y escolasticos hacia las filosofias provenientes del extranjero. Esa fue su te-
rapia y su sanacién. Hay dos circunstancias interesantes y relativas a la naturaleza de nuestra filosofia: una
de ellas es la incidencia de fendmenos politicos en la gesta, o invencion, de la disciplina; y otra, en sentido
inverso, tiene que ver con la manera mediante la cual la filosofia de este pais ha intervenido de forma practica
en la vida social. Ambas dos marcan un sentido natural en la filosofia espafiola y fueron construyéndola con-
ceptualmente a través de unos rasgos concretos. No obstante ya existian ciertos rasgos propios de la filosofia
en Espafia antes de eso y, por mor de otros factores, el concepto también evoluciond con el tiempo.

Rasgos de identidad

¢ Pero cudles fueron esos rasgos? Ya los hemos adelantado antes un poco pero vamos a recordarlos y asi
comenzamos una enumeracion. El primer rasgo fue el de “la produccion”. Menéndez Pelayo abri6 la diatriba
que condujo a ese punto—a consecuencia de Masson, claro—. Y fue un debate que llegd a diferentes gene-
raciones, incluso hasta la actualidad. En origen, la polémica se basaba en la produccion cultural, en lo que
Espafia aportaba en filosofia y ciencia a Europa. Pero eso era insuficiente. Fue mas tarde cuando la argu-
mentacidn sobre una posible idiosincrasia vino de la mano de otros rasgos. Uno de ellos fue “el caracter pro-
pio”. En la tercera etapa de esta polémica Menéndez Pelayo habld de esto al referirse a: el espiritu critico, el
sentido préctico (sin obviar el misticismo original). Para él, el fildsofo espafiol era polémico, sincrético, idealis-
ta, subjetivista y eso era mejor que el argumento sobre la negacién de la filosofia espafiola, por ejemplo la
krausista, apoyandose en la vision de los apologistas y tomistas. Menéndez Pelayo hablaba de una realidad
nacional innegable (su talante critico y practico), lo cual es muy atractivo. Finalmente Unamuno—a mi juicio—
hizo un punto y seguido al ratificar ese espiritu critico como rasgo de la esencia de la filosofia espafiola. No
solo habiamos sido versionadores y copistas, ademas teniamos una vision propia del fenémeno filoséfico.
Hasta aqui podemos esbozar que nuestra identidad filosofica quedd marcada por el caracter propio espafiol,
al margen de la produccion filosofica. Ese seria el rasgo generativo (que se dio en la institucionalizacion del
concepto).

No obstante, y como anunciamos antes, existen mas rasgos de dicha identidad que no estuvieron implicitos
en ese debate y que estaban ya implicitos en nuestra cultura o que fueron el fruto de una evolucion. Veamos:
por un lado tenemos el rasgo hermenéutico, ese seria el tercero de nuestro itinerario. Uno de los datos histd-
ricos mas comprobados siempre ha sido la existencia de los traductores de Toledo. En el siglo XIl comenza-
ron a traducir, interpretar y verter textos de la filosofia clasica, como los de Aristoteles (no muy conocidos
hasta ese momento). Personas como Domingo Gundisalvo escribieron en latin los comentarios que estaban,
hasta entonces, en los libros arabes a los que no habia tenido acceso occidente. Le traducia el judio conver-
so Juan Hispano. De dicha escuela salio el libro del los Doce sabios y la primera Cronica general de Espa-
fia, entre otros. De este fendmeno se extraen dos ideas: la primera es que esta escuela de traductores fue el
puente de union entre la filosofia clasica, en parte desconocida, y Europa; y por otro lado que la traduccién
llevaba implicita la visién de las personas que ejercian dicha labor. En ese sentido hablamos de una actividad
hermenéutica. La vision de la Espafia fragmentada de entonces quedd contaminada por el contenido de los
textos arabes haciendo de la traduccion un hecho hermenéutico, una interpretacion. Dicho de otra manera el
caracter espafiol, su idiosincrasia, estuvo alli. Obviamente si lo estuvo fue porque existia. Pero se puede decir
también otra cosa. Si Europa recibié dichas traducciones en latin de los textos clasicos, no solo recibié los
contenidos sino que también lo hizo de la visién espafiola de dichos textos clasicos, pasados por la actividad
hermenéutica. Y eso quiere decir que una parte de lo que se sabe de filosofia clasica en la memoria historica
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del mundo lleva el sello espariol y no otro. Por eso no puede refutarse que existe y existié una idiosincrasia
filosofica propia.

Otro de los rasgos—el cuarto—seria el mitolégico. Espafia cuenta con un mito con denominacion de origen.
Como sabemos es “El Quijote”. Cuando una comunidad tiene este rasgo es porque tiene una visién original
de su entorno. Muchos han sido los filésofos que han destacado esto, como Ortega y Gasset, y que han visto
en este mito la posicién del espafiol medio de entonces frente al mundo, una visién mitica que ha ido evolu-
cionando hasta nuestros dias marcando la visién del espafiol actual. Esa visién o posicion es original y forma
parte de la identidad filosofica espafiola. En Meditaciones del Quijote, de Gasset, puede entreverse no solo su
premisa y frase «yo soy yo y mi circunstancia» sino su postura sobre nuestra identidad como pais. En el mito
hay que encontrar un equilibrio interior y exterior. El personaje debe salvar a su “yo” y equilibrarlo con el en-
torno. Dicho asi “El Quijote” es un mito sobre la identidad y como esa cuestion es una pretension universal
basada en la idea de equilibrio. En base a esto se hace irrefutable la idea de que existia una visién original de
Espafia y de la vida humana y que la misma era de caréacter filoséfico.

Al margen de esto, el rasgo més llamativo hace referencia a la realidad (seria el quinto). El realismo es un
elemento del todo importante para comprender la identidad filoséfica espafiola. Han sido varios los filésofos
que han admitido este rasgo aunque cuando mas se ha trabajado con él ha sido desde Ortega y Gasset has-
ta Ferrater Mora. La realidad en ellos era el punto de arranque de la reflexion filoséfica, aunque dejando claro
que “realidad” y “ser” eran cosas distintas, siendo este Ultimo una ultrarealidad de la realidad misma—que
diria Zubiri—. Por otro lado, hablar de realismo supone hablar de sentido practico de la filosofia, ya que son
ideas similares. Sobre ese sentido, el practico, que también llamaron “buen sentido humano”, ya dejaron nota
fildsofos como Menéndez Pelayo, Bonilla y San Martin y Grabmann; y lo vieron en el sentido de la integracion,

es decir el la inclusion de estratos entre si como “ser y realidad”, “individuo, sociedad, yo, tu”, “lo factico y lo
trascendental’ y etc.

Yo soy un hombre espafiol, es decir, un hombre sin imaginacion. No os enojéis, no me llaméis antipatriota.
Todos venian a decir lo mismo. El arte espafiol, dice Alcantara, dice Cossio, es realista. El pensamiento es-
pafiol, dice Menéndez y Pelayo, dice Unamuno, es realista. (Ortega y Gasset, 1963, p 186)

Tal vez Ortega se enfrasco el analisis de la realidad vinculandolo a la filosofia practica. Para él el realismo era
una actitud, la actitud nativa o espontanea de la mente. Al decir esto pretendia argumentar que la conciencia
se basaba en la necesidad de enfrentarse con el medio para dominarlo; o mejor dicho que la mente atiendia a
otras cosas mas que a ella misma (actitud practica).

Finalmente, y siguiendo el hilo de este rasgo, nos encontramos con otro (el sexto): de todos los rasgos este
es el menos valorado y el mas importante de la Filosofia Espafiola. Obviamente es el de la filosofia practica.
Podriamos esbozar su composicion. Son las siguientes: las acciones practicas, las intervenciones, las
trasformaciones, y en definitiva toda praxis donde se ha propuesto la filosofia con el objetivo de cambiar de la
realidad. Con eso podemos ir los hechos politicos y sociales, acaecidos en nuestra historia, que mantuvieron
con la filosofia una relacion bidireccional. En gran medida fueron estos ultimos los determinantes de la forja
de nuestro caracter filoséfico en el contexto de debilidad y fragilidad conceptual que se daba entonces.
Ciertamente, y como sabemos, la vision critica del pensamiento espafiol al que se referia Pelayo y Unamuno
surgio a raiz de los hechos provenientes de las crisis econdmicas, de las perdidas coloniales y etc. Ahi
observamos como el ‘realismo social’, y su praxis, fue decisivo. De hecho en la historia hay pruebas
suficientes de cdmo nuestro talante critico fue gestando una idiosincrasia filosofica intervencionista respecto a
los asuntos publicos, que incluyeron acciones de todo tipo: pedagdgicas, en los medios de comunicacion, y
sobre todo en la politica. Ya hemos adelantado, y sirve como prueba, que cualquier filésofo conocido se
autovinculaba a la realidad social. Conocemos que fueron diputados de Las Cortes fildsofos como Salmerén,
Ortega, Unamuno y etc. De la misma manera ya conocemos de las colaboraciones de estos en prensa. Por
otro lado mencionar la mision pedagdgica del Krausismo Espafiol es cuanto menos confirmatorio (en la
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célebre Institucién Libre de Ensefianza). Todos los ejemplos posibles han aparecido ya en el primero de los
puntos de este manuscrito: el de la evolucién de la filosofia espafiola, donde fue posible hacerla como un
recorrido de acciones de filosofia practica.

No obstante, la reflexion pendiente ahora es otra que hemos imbuido antes. Viremos: ¢ si de forma esencial,
de forma constitutiva, institucional, la Filosofia Espafiola fue alumbrada de forma practica, goza hoy dia dicha
filosofia de buena salud, dado que esta disciplina ya no es eminentemente practica? Al margen de que
académicamente se haya producido un incremento de profesionales especialistas —no en consonancia con
la disminucién de alumnos—es posible la afirmacidén de que nuestra identidad actual esté atravesando un
estadio patolégico en lo que a su identidad se refiere? Mas adelante responderemos a tales cuestiones de
forma adecuada. Mientras tanto profundicemos ain mas en el analisis.

El caso de Nicolas Salmeron
Biografia

A pesar de ser una figura no tan comentada como debiera, y de no contar con la misma cantidad de textos
escritos que sus contemporaneos, de todos los ejemplos no cabe duda de que Salmeron es el mejor para
perseverar y ambicionar hermenéuticamente réditos de la idea de una filosofia practica en Espafia. Fue una
persona multidisciplinar y muy vinculada a los problemas sociales de su momento histérico. Para empezar
tuvo el temperamento necesario para ello. Su biografia de forma fidedigna lo atestigua: durante su infancia
tuvo contacto ya con la politica. Tanto su padre como su tio fueron pioneros del Liberalismo en Almeria, en
ese contexto en el que “Los Coloraos” suponian la oposicion. Por otro lado conoci6 el climax ideoldgico
democratico en su instituto de secundaria donde se encontraban, en la ratio, algunos de los miembros del
Partido Democratico Aimeriense. Tiempo después estudio derecho y filosofia en Granada donde conocié a
Giner de los Rios, sentando la base de su actitud también pedagogica. Ya en Madrid, al continuar sus
estudios, se introdujo de lleno en el Krausismo siendo miembro de la segunda hornada de discipulos de Sanz
del Rio. A partir de ahi su vida estuvo ligada a diferentes actividades de las que vamos a dar fe en este
ensayo. En todas hay un nexo comun: la filosofia, por ello su vocacion de filosofia practica queda patente.

Hemos dicho que tuvo el temperamento necesario para ser un filosofo practico, lo que nos falté decir fue que
ademas supo llevar el pensamiento a la accion para alterar la realidad. Lo hizo a través de unas
trasformaciones sociales (hechos ahora historicos). Cre6 en 1866 el Colegio Internacional, claro antecedente
de la Institucion Libre de Ensefianza, en la que también tomaria parte junto a Giner de los Rios
(transformacion pedagdgica de lo social). Con su apuesta por la ensefianza privada dio respuesta a la politica
educativa del Partido Moderado. Por otro lado estuvo integrado al mundo docente universitario como
catedratico de metafisica entre otros cargos. Su vocacion como filésofo, y por el aula, estuvo clara desde el
primer momento, alli esbozd su krausismo propio. Ademas colaboré con la prensa del momento
(trasformacion mediética de lo social) en medios como: La democracia, La discusion. Fue también cofundador
del periodico: La justicia. En el terreno politico comenzd a darse a conocer, por su democratismo, en las
tertulias del Café Universal y en los debates del Circulo Filoséfico de la calle Cafiizares. Entonces se
introdujo de lleno en el Partido Democratico (transformacion politica de lo social). De todos los krausistas,
Salmeron, fue el que mas se hizo notar en el terreno politico. De hecho perdi6 su catedra por negarse a firmar
un documento de adhesion a la Reina Isabel II. Las conspiraciones en las que estuvo metido contra ella le
llevaron a prision unos meses. Entonces era un radical. Con el Sexenio Democratico tuvo mejor suerte. Ya
ostentando cargos en el Partido Demdcrata, y bajo el debate sobre el republicanismo, traté de ser diputado
por su tierra, Almeria, pero no lo logré. Finalmente si pudo serlo por Badajoz y entrar asi en las Cortes
Constituyentes. Al poco fue nombrado ministro de gracia, destacando como brillante parlamentario.
Colaboraron con él: Gumersindo Azcarate, Concepcion Arenal y Giner de los Rios. Su protuberancia le llevé a
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ser jefe del ejecutivo, presidente de la | Republica, en 1873, aunque solo durante 50 dias. Dej6 el cargo al
negarse a firmar una sentencia de muerte, siendo fiel a su ideario. Desde ahi paso a ser presidente del
Congreso. De esta época destaca su talante moderador y equilibrador entre las fuerzas politicas, un rasgo del
Krausismo obviamente. Tras varias agitaciones politicas, y el golpe del General Pavia, paso al Partido
Republicano Progresista. En ese momento gozaba de la simpatia de sus paisanos de Almeria y trato de ser
diputado otra vez desde esa provincia. Sin embargo fue el Caciquismo quién se lo impidid. Lo intent6 en
varias ocasiones pero sin éxito. Los Caciques fomentaron el fraude electoral para impedirle su objetivo. Poco
tiempo después volvié a ser diputado por Catalufia, donde tuvo mas suerte. Su discurso era claro: perseguir
al Cacique y luchar por la democratizacion y modernizacion de Espafia. De esta época han quedado
registrados sus discursos parlamentarios en un sensacional libro titulado Obras de Don Nicolas Salmerén que
fue prologado por Gumersindo Azcarate. En ese manuscrito aparece, como mensaje, su deseo de trasformar
los problemas sociales, implicando eso una conexién entre pensamiento, accion y realidad.

El sentido del Sr. Salmeron, por lo que hace al problema social, bien claro se muestra en el primero de sus
discursos que figuran en este volumen, pronunciado en el célebre debate sobre la legalidad de la Asociacién
Internacional de Trabajadores. Reconociendo con severa imparcialidad los prejuicios, vicios y errores, asi
doctrinales como practicos que alientan este movimiento. (Azcarate, 1881, p 156)

Justificacion ideoldgica

Si bien hay que decirlo todo, el krausismo al que pertenecia Salmerdn ya era de por si una filosofia bastante
cercana a los problemas sociales (pretension de transformacién pedagdgica, politica y mediatica). De hecho
le dio cobertura al Liberalismo y parié a varios presidentes de la | Republica. Y todo porque este movimiento
conectaba con Erasmo de Rotherdam y la libertad de conciencia, entroncando con el tema de la libertad
individual. Krause predicé un realismo racional: un equilibrio entre el ser, el pensamiento y la accion (lo que
es de por si un sintoma claro de filosofia practica: pensamiento-accién-realidad). Lo real es descubierto por la
razon, bajo un realismo racional. Desde ahi es posible cualquier presupuesto que vincule al Krausismo con la
accién social.

Como sabemos fue Sanz del Rio el difusor en Espafia, tras conocer a Ahrens (discipulo de Krause). Muy en
el fondo Sanz del Rio llevd a nuestro pais ese espiritu socratico del que contaba esta filosofia. De ahi saldria
una defensa y apuesta por la ética y la praxis (otro sintoma de filosofia practica) desde su punto de partida el
‘yo individual” hasta llegar a la “realidad del cuerpo”, “el espiritu”, y etc. El Krausismo en Espafia supuso la
verdadera apertura del pensamiento espafiol a lo extranjero, filosofia alemana en este caso. En el terreno
pedagogico destaco con Giner de los Rios y la Institucidn libre de ensefianza y en el terreno politico con
Nicolas Salmerdn. En otro orden de cosas Salmeron desarrollé una linea propia dentro de este sistema
filosofico: el krausopositivismo. Con ella se separé de la linea de Sanz del Rio. Los principios fundamentales,
en su postura, estaban en la ciencia empirica: la ley de la evolucion y de la relatividad del conocimiento.
Segun Salmerdn estos cuerpos ideoldgicos deben estar en la filosofia y mantener dentro de ella una relacion
armonica. Esto le conducia a la psicologia filoséfica que unia razén y experiencia. En definitiva Salmeron
tratd de buscar en su linea filoséfica una conciliacion. Pretendia ir de la ontologia del pensamiento y realidad
hacia el conocimiento racional y la ciencia, con la experiencia (metafisica inductiva). La experiencia era
fundamental para sus ambiciones, como se ve (rasgo de filosofia practica).
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Conclusiones

Llegados a este punto hay una idea que florece sobre las demas y que supera cualquier idea peregrina: las
acciones (préacticas). De todas las pruebas, indicios o similares, a la hora de discirnir no solo si este es un
rasgo de la identidad filoséfica espafiola sino si es el rasgo constitutivo debemos tomar como referencia a las
acciones, intervenciones y trasformaciones de la realidad que afirmativamente se han dado en nuestra
historia. Sin duda en la praxis esta el dictamen y la sentencia sobre todos los argumentos posibles en este
tema. En la primera de las reflexiones de este ensayo hemos hecho una historia evolutiva de la filosofia
espafiola destacando las acciones préacticas de cada época, con sus causas obviamente. Y hemos
encontrado que en toda época o filésoso aparece un repertorio de acciones de filosofia practica. Las
acciones politicas han sido del todo notables a nivel local y nacional y del calado de las mas altas
instituiciones de gestion del poder. La inmersién de fildsofos en el Congreso de los Diputados, Ayuntamientos
y etc ya ha sido enumerada con anterioridad. Y no solo eso, otro tipo de instituciones han dado cabida a la
Filosofia Espafiola porque fueorn creadas por fildsofos. Me refiero otra vez a la Institucién Libre de
Ensefianza. Por otro lado, en los medios de comunicacion ya ha sido resefiada la gran gesta de los filosofos
espafioles y no solo desde el colaboracionismo sino desde el de la creacion de revistas y etc. Hasta en la
literatura hubo una inmersién de los filésofos. Aportaron sin duda su vision de la existencia.

Por otro lado, hemos resefiado una serie de rasgos identitarios—podriamos decir— respecto a la existencia
de una filosofia practica espafiola. EI mas llamativo esta vinculado al argumento anterior. A través de la
evolucion histérica se observa cémo la filosofia estaba en el Agora publica, en la vida social. Habia un
empefio manifiesto por trasformar la realidad y ese deseo pasaba sin duda por salir del aula y buscar la plaza
publica para exponer los problemas mas importantes con perspectiva filoséfica. La presencia de los filésofos
en la vida social era del todo visible y del todo influyente, no era en absoluto una presencia tedrica o acaso
intelectual. En absoluto el paso de la filosofia fue en silencio o en las sombras. Ya hemos mencionado que
desde Séneca la filosofia espafiola estuvo en la primera fila publica pero también hemos reiterado que en el
momento institucional de su identidad (XIX, XX) lo estuvo de forma plena.

Siguiendo ahora el recorrido de los rasgos identitarios, como los hemos llamado, podemos aseverar varias
afirmaciones y con ello acabamos las derivaciones de ciertas premisas. En cuanto a produccion,
efectivamente si hubo una produccion filosofica espafiola en contra de Masson. Ademas esa produccion tenia
un caracter propio que forj6 su ideosincarsia, segun algunos “el critico”. No obstante este discurso incide en la
idea de que ademas de ese fue el caracter practico el mas significativo. Acabamos de mencinoar a las
acciones y al interés por llevar la filosofa al Agora publica. Por otro lado existié un rasgo hermeneditico,
proveniente de los traductores de Toledo que llevaron no solo los contenidos de una parte de la filosofia
clasica sino que lo hicieron desde la interpretacion propia de la hermedtica, en este caso desde la optica
espanola. Y si fue asi es porque existia dicha idiosincrasia. De igual manera surgi6 el rasgo relativo al mito
de El Quijote, el propio con denonacidn de origen, que no solo prueba que hubo una filosofia espafiola con
discurso propio sino que adelanta cémo este mito analiza la identidad del ser humano y las vias para
desarrollarla de forma préactica. Nos centramos luego en la vinculacion de la filosofia espafiola con la realidad.
Y en efecto ese rasgo es del todo necesario para apoyar la idea de una filosofia practica. Segun las
exigencias del concepto-en-si para que se de una filosofia practica debe haber una conexién entre el
pensamiento, la accion y la realidad con el deseo de transformar el contexto. En la historia de la Filosofia
Espafiola la conexion entre pensamiento y realidad estd mas que visible a través de sus acciones e
intervenciones (las mencionadas antes) por lo que el concepto queda del todo satisfecho.

A través de este nexo llegamos a la afirmacion mayor, o la conclusién mayor, al decir que no solo hubo una
filosofia espafiola practica sino que la hubo porque esa era su esencia original e institucional. EI ejemplo
mejor fue Nicolas Salmeron, entre otras cosas por su multidisciplinariedad. Sin duda ese seria el requisito
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necesario para ser un filosofo practico y al margen de esto, ya que hubo otros también con esa cualidad, el
de ser muy insistente en sus acciones, como fue Salmerén. Nunca tuvo bastante con una negativa, insistio
en las misma acciones de forma repitiva. Cuando se presenté como diputado por Almeria (su tierra natal) no
tuvo bastante con el rechazo y el fraude electoral del Caciquismo, siguié provando hasta que consiguo tal
nombramiento por otra provincia. La palabra para definirlo podria ser: ‘intervencién”. Fue un hombre
interviniente, activo, incisivo, persistente e insistente. No se sintié satisfecho hasta conseguir el objetivo de
transformar la realidad. De ahi el interés por tomarlo como ejemplo de fildésofo practico espafiol y cdmo
emblema de nuestra identidad.

Dicho esto pasemos a la siguiente reflexion sobre el momento presente: si bien la forja del concepto de
filosofia pasd por una fase fragmentaria en origen (patolégica) hasta que se dio el reconocimiento de su
existencia al derivar a una actidad practica (identidad esencial) surge la pregunta de si el estado presente es
fideligno de dicho caracter o esencia. Siendo sinceros no existe la misma produccion practica que antes; no
se dan las acciones en la misma medida. Mas bien han dismunuido tanto que la filosofia se ha centrado en la
actividad teorica, analitica, dentro del ambiente academicista. En el mundo politico, salvo casos muy
concretos como Fernando Savater, Carlos Fernandez Liria, Angel Gavilondo y Manuel Cruz, no se dan
muchos mas ejemplos de actividad en el Agora. En cuanto a los Gtlimos acontecimientos politicos y sociales
acaecidos en Espafia, como el auge del pluralismo politico, el 15M, y etc, no se ha visto la presencia de la
filosofia espafiola de forma abundante. Ha faltado una hornada de pensadores que se manifestaran
publicamente ante los cambios histéricos del presente.

No obstante la actividad docente y la difusién mediética si se ha mantenido, solo que desde el punto de vista
referencial, autoreferencial o conceptual. Dicho abiertamente la filosofia se ha encerrado en si misma, es una
filosofia que solo habla de filésofos y no de la vida real o de sus problemas sociales. Hemos pasado de una
filosofia practica a una conceptual. Por esa razon cabe la conclusion de que la filosofia actual esta
atravesando una fase patologica de su identidad. Y no solo por la ausencia de acciones practicas sino porque
si aceptamos la idea de que la génesis de nuestra idiosincrasia se compuso—considero—como una praxis
(por la relacion bidireccional entre el contexto y la filosofia) debemos aceptar que la actualidad no es fiel a
dicha identidad. Por ello surge tal afirmacion: la de que la Filosofia Espafiola de nuestro momento atraviesa
una crisis de identidad (no de produccién). Lo gestado hoy no guada relacién con lo producido hace 100 afios
ni con la praxis de los tiempos de Séneca. En ese sentido considero un acto de humildad intelectual aceptar
el problema, sin asperezas, y en el reconocimiento del mismo como actitud para una mejora y aproximacion a
nuestra identidad filosofica original. Esa aceptacion es basica para la mejora de la patologia hasta producirse
la sanacion (volver a la identidad original). Ya de ello se estan danto casos de mejoria. Hay una pequefia
hornada de filésofos con tales deseos. Por ejemplo me refiero a Marina Garcés, profesora y colaboradora con
los medios. Acaba de publicar un libro Fuera de clase versado en su interés por llevar la filosofia fuera del
aula. Y fuera de Espafia hay una influencia interesante: Michel Onfray. En su obra Cosmos predica una
deconstruccion de la historia de la filosofia y propone una filosofia popular. De hecho tiene un proyecto en
curso llamado: La Universidad Popular.
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